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ABSTRACT

Antim lvireanul, hierarch, polyglot, man of culture, chronicler and poet, having
universal cultural virtues, conceptualized in his work the essence of values through
the interaction with civilization and national culture. In general, his entire thinking
has a deeply anthropocentric and axiological character. Through the hermeneutic
research method, we will analyze the works of Antim the Ivirean, which usually
contain a specific theme, and we will conduct research of the ideas correlated with
philosophical notions and conceptions. Even if we cannot speak of an original
philosophy, but of a specific Antimian thought, the diversity of themes about man,
world, values and morality represents a solid reason that supports research of
them. Another approach is also required towards the works that stand at the
beginnings of Romanian thought and philosophy.
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INTRODUCERE

Opera lui Antim lvireanul este deschizatoare de noi directii in cadrul filosofiei si
culturii romanesti. Tipariturile antimiene, 64 de carti (dintre care 24 in limba romana, la care
se adauga si alte lucrari in manuscris), se impart in doud categorii: traduceri si scrieri
originale. In acest referat vom analiza conceptele de axiologie si antropologie specifice operei
lui Antim lvireanul. Opera antimiana - atat traducerile, cat si cea originala - a fost scrisa din
necesitatea de a rezolva trei aspecte fundamentale: luminarea mintii, folosul sufletesc si
problemele de natura morala si de identitate culturala cu care se confrunta societatea
romaneasca de la sfarsitul secolului al XVII-lea si inceputul secolului al XVIII-lea.

Cartile lui Antim Ivireanul au fost tiparite si dedicate in special unor oameni alesi
sau unor categorii sociale. Astfel, cea mai importanta opera, Didahiile, prezinta un caracter
general si se adreseaza societatii intregi; alte trei scrieri privesc clerul si raportarea fata de
poporul laic (fnvatiturd pentru Taina pocdintii, Invatiturd bisericeasca si Capete de
porunca), doud carti au fost alcatuite si dedicate domnitorilor Constantin Brancoveanu
(Chipurile Vechiului si Noului Testament) si Stefan Cantacuzino (Sfatuiri crestine-politice).

Chipurile Vechiului gi Noului Testament reprezinta un manuscris unicat in peisajul
cultural romanesc si cuprinde 503 portrete in medalion, trei schite si opt desene si o cronica
Sumativa a istoriei universale. O lucrare deosebita este destinata ctitoriei sale din Bucuresti
(Asezamantul Manastirii Tuturor Sfintilor), in care prezinta o serie de reguli pentru cei care
vor administra ansamblul monahal, dar si interactiunea social-filantropica. Un loc deosebit in
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aceastid scriere il are educarea tinerilor pentru care a lasat prescriptii speciale. In opera
marelui ierarh sunt folosite conceptii filosofice care vizeaza impactul si natura valorilor,
antropologia si in special aprofundarea invataturilor morale. Dintre traduceri, prin continutul
si ideile de antropologie si axiologie filosofica, se disting urmatoarele:

1. Vasile Macedoneanul, Capitole indemnatoare (Bucuresti, 1691);

2. loan Cariofil, Manual... (Snagov, 1697);

3. Gh. Maiota, Cuvdnt panegiric la... Marele Constantin (Snagov, 1697);

4. Maxim Peloponesianul, Carte sau lumina (Snagov, 1699);

5. Expunere introductiva despre virtuti... (Snagov, 1699);

6. Poveste de jale, tradusa in versuri din greceste (Snagov, 1696-1699);

7. Floarea darurilor (Snagov, 1700);

8. Plutarh Cheroneul, Paralele grecesti si romane (Bucuresti, 1704);

9. Maxime ale unor vechi filosofi (Targoviste, 1713);

10. Pilde filosofesti (Targoviste, 1713);

1. DELIMITARI CONCEPTUALE: RELIGIE SI FILOSOFIE

Omul, in toate epocile istorice, a fost principalul subiect al gandirii filosofice. Odata
cu trecerea prin timp din punct de vedere epistemic, s-au dezvoltat diverse conceptii care au
avut efecte asupra constiintei si conditiei umane in concordantd cu societatea si gradul de
civilizatie. Initial, fizic si cognitiv, omul contempla cele exterioare lui descoperind o lume
fascinantd, plina de mistere, pe care in perioada modernd o cerceteaza si 0 definesc diversele
stiinte prin optica inter - si transdisciplinaritatii. Cu timpul, aspectele subiective au devenit
esentiale si au fost gasite o serie de argumente naturalist-cauzale, dar si spiritual-mistice,
multe dintre acestea fiind oferite sau izvorate din religie.

Legatura dintre ratiune, credintd si ideile religioase reprezintd o problemd spinoasa
abordata de filosofie, la inceput centratd pe structura religiei, a mitologiei, a istoriei si a
raporturilor zeittilor cu lumea. In acest context, filosofii antici au conceput lumea ca pe ceva
existent de la sine inteles, ceva care tine de imperativul logic constrangator si au cautat sa-l
cunoasca pe autorul ei, respectiv in ce consta lucrarea lui.

Omul este o fiinta religioasa ab initio, insd, in ultimele secole, anumite pareri sau
teorii rationaliste sustin ca fenomenul religios a aparut pe scara evolutiei de gandire si de
traire. Filosofia a formulat raspunsuri asupra fenomenului religios, acceptate prin argumentele
rationale interne ca forme sau directii de gandire specifice omului ca fiintd constient-
cognitiva. Etimologic, cuvantul religie provine din limba latina si are sensuri diferite. Cicero il
deduce din re-legere ,,a reciti ”, ,,a medita”, ,,a reflecta”, Virgiliu din relinquere ,,a raméane ",
,,a deosebi”, ,,a pune la o parte”, iar Fericitul Augustin din re-eligere ,,a alege din nou”.
Lactantiu, in sensul intelesului general, leagda cuvantul religie de re-ligare ,,a lega din nou”
sau ,,a uni”. In fapt, religia este legatura libera si constienti a omului cu Dumnezeu, concreta
mai ales raportarea la divinitate si prin cunoasterea realitatilor specifice vietii.

Manifestari si sentimente religioase intdlnim in toate epocile istorice, la toate
popoarele lumii, indiferent de gradul de dezvoltare si organizare institutionald sau sociali?.
»Religia (mai exact religiozitatea, adica religia in act) insoteste ca un epifenomen toate
activitatile esentiale ale omului in societate: activitati economice, politice, juridice,

1 Cf. Gheorghiti Geani, Modele socio-culturale in filozofia contemporand a stiintei, in Angela Botez, Vasile
Tonoiu, Catalin Zamfir (coord.), Epistemologia stiintelor sociale, Bucuresti, Editura Politica, 1981, p. 110-119.
2Idem, Antropologia culturald. Un profil epistemologic, Editura Criterion Publishing, Bucuresti, 2005, p. 53.
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artistice®. In varianta cea mai succintd, religia este o forma de cunoastere si manifestare
cultica fata de o divinitate sau divinitati. In acest proces sunt implicati cel putin doi subiecti, si
anume divinitatea si omul. ,,Pentru a ne putea da seama §i mai bine de ceea ce este religia,
trebuie sa facem deosebire intre religia interna §i religia externd. Prin religia internd sau
subiectiva se intelege ceea ce simte omul, care se afla in legdatura cu Dumnezeu, in sufletul
sau, adica sentimentul religios; iar prin religie externa sau obiectiva se intelege felul cum se
manifestd in afard sentimentul religios sau, cu alte cuvinte, cultul si morala™?,

Formele si functiile de manifestare religioasa, atat in interior, in subiectivitate, cat si
in exterior, in planul obiectiv, sunt diverse si diferite, in functie de timpul istoric, de societati,
de spatiul geografic si chiar de specificul persoanei reprezentative care a initiat, transmis sau
sistematizat invatatura de credinta (liderul religios): ,,Functiile religiei pot fi privite fie din
interiorul domeniului, fie din afara lui. Privind din interior, trebuie sa recunoastem ca functia
Majora a religiei este mantuirea (...) Privind din exteriorul domeniului, adicd in perspectiva
profand, functia principald a religiei este functia integrativa: ea consta in a-1 ajuta pe om sa-
si inteleaga locul si rostul sau in univers, in ansamblul existentei™.

Din punct de vedere conceptual, dupda modul de percepere a divinitatii, formele
religioase sunt impartite 1n trei categorii: monoteism, dualism si politeism. Aplicarea si
dezvoltarea acestor forme ale religiei s-au realizat in decursul timpului prin raportarea la viata
sociald a fiecarui popor. In termenii specifici istoriei religiei si a ideilor filosofice, cercetarea
stiintifica le-a conceptualizat prin curentele de gandire, dintre care amintim: animismul,
hilozoismul, panteismul, monismul, pluralismul, rationalismul, empirismul, scepticismul,
agnosticismul, determinismul filosofic si stiintific, fatalismul, creationismul, teismul, deismul.
Toate sunt relative prin abordare si insuficiente prin argumentele interne si externe pentru ca
se raporteaza la o realitate limitativa, iar in unele cazuri absolutista si unilaterala.

Una dintre primele probleme conceptuale este de a preciza raportul dintre religie si
filosofie in gandirea lui Antim Ivireanul si in ce masurd se Situeaza in randul filosofiei
umaniste. Incontestabil, Antim Ivireanul porneste de la principiile crestine care au la baza
revelatia divind, de aceea gandirea sa pastreaza un caracter revelat si revelator: ,,Este evident
ca orice scriere de acest fel, adica orice scriere filosofica bazata aproape exclusiv pe
revelatie, sau orice scriere filosofico-religioasd, care este mai mult religioasa decat filosofica,
(...) nu poate sa cuprinda decdt 0 filosofie embrionara, adica doar o filosofie ce se slujeste de
intuitie i de rationament, fara sa simta inca in mod prea manifest nevoia de a face apologia
fie uneia sau alteia, adica fara sa fie inca intrata in chip prea vizibil in sistemele, —
empirismul, rationalismul, etc., — la care se reduc in ultima analiza toate sistemele filosofice.
Dar asa fiind, o scriere filosofico-religioasa, prin ce se deosebeste ea de o scriere pur
religioasa? Aceasta deosebire este negresit extrem de delicata, §i astfel este extrem de greu de
a o exprima intr-0 formula prea concreta. Totusi, putem spune cd pe cdnd, pentru a impune
doctrina pe care o propovaduieste, o scriere pur religioasa se bazeaza inainte de toate pe
revelatie, o scriere filosofico-religioasa se bazeaza inca pe necesitatea de a talmdci revelatia,

adica de a desface aceasta in intuitiile si rationamentele ce le contine™®.

31dem, Religia ca terapeuticd sociald, in volumul: Religia si societatea civild, coord. Mircea Flonta, Hans-Klaus
Keul, Jorn Riisen, Editura Paralela 45, Pitesti, 2005, p. 131.

4 Irineu Mihilcescu, Teologia luptdtoare, Bucuresti, 1941, p. 8.

® Gheorghitd Geana, Religia ca terapeuticd sociald, art. Cit., p. 143, 145.

6 Marin Stefanescu, Istoria Filosofiei Romdnesti in raport cu Dualismul Logic, Studii filosofice, Volumul al 8-
lea, fasc. 2, Tipografia Profesionald Dimitrie C. Ionescu, Bucuresti, 1916, p. 26.
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Filosofia cuprinsa in operele lui Antim lvireanul este una religioasa, o filosofie
crestind care pune in relatie mintea cu revelatia divina. Diferenta dintre o opera revelata si una
filosofico-religioasa este datd de necesitatea de a intelege si interpreta revelatia divina.
Aceasta constatare este valabild si pentru o fiintd sau un obiect, de aici incepe filosofia ce se
manifestd prin rationamentele pe care le contine si le determind. Aici sesizam granita dintre
revelatie si limbaj, dar, cu toate acestea exista si posibilitatea ca unii oameni sa ajunga empiric
la intelegerea adevarurilor revelatiei, fird a avea nevoie de o deslusire a lor. In acest sens,
credinta depaseste rationalul si empiricul, fara a fi nevoie de justificari si argumentari rational-
filosofice.

Antim lvireanul este preocupat de mijloacele prin care omul are capacitatea de a
cunoaste prin introspectie si extrospectie lumea, pe Dumnezeu si pe sine, atat cat ii sta in
putere. ,,Adesea, intelegem mai bine ce este un fapt incercind sa i surprindem devenirea,
adica sa aflam cum a ajuns el sa fie ceea ce este. Antropologia culturald intra si ea in raza de
cuprindere a acestei asertiuni”’. Fiind subiectul si obiectul cunoasterii, omul este fiinta care
are capacitatea de a percepe prin experienta formele sensibile din interactiunea cu realitatea,
adicd intuitiv prin simturi (vazul, auzul, mirosul, gustul si pipaitul), alaturi de obiectul
cunoasterii, manifestat prin rationamentul indirect al unor idei sau judecati, cautind sa
cunoasca realitatea vazutd, fizicd, si mai ales pe cea metafizica. ,,Tinta cdtre care merge
sufletul omenesc este desavarsirea armonioasd, deplinatatea in frumusete. Nimeni nu este
vinovat ca prinde numai o parte din frumusete, dar fericit intre fericiti este omul pentru care
sunt toate gandurile, toate frumusefile si care stie sa le uneasca asa cum le-a unit Antim intr-0
singurd fiintd, pecetluind apoi o astfel de viata trdaita cu atdita demnitate, cu supremul
sacrificiu al vietii sale”®. Conceptele filosofice dezvoltate in opera antimiani se constituie in
trei directii: teologice-fizice, teologice-metafizice si teologice-morale.

Antropologia lui Antim lIvireanul are ca particularitate exigenta gandirii filosofice
traditionale, care priveste natura umand si conditia ei in mod holistic. Omul este fiinta
rationald care triieste in stare constientd, fiind indreptat citre un scop. in general, pentru
filosofie fiinta si devenirea privesc progresul si dobandirea de performante prin experiente,
insd pentru Antim omul are valente metafizice, care odata actualizate 1l transfigureaza si i
ofera starea de desavarsire.

In secolul al XVIII-lea apar in spatiul romanesc numeroase traduceri si scrieri de
naturd filosofica, dintre care unele se remarcd prin originalitate si prin deschiderea catre
rationalism. Multe sunt traduceri cu un caracter filosofic foarte precis, de sorginte platoniciana
sau crestind. In randul acestora se incadreazi si unele texte din opera lui Antim Ivireanul.
Opera lui Antim Ivireanul contine numeroase elemente de antropologie si axiologie in care se
constituie zorii filosofiei romdnesti, inteleasa ca discurs empiric si mai ales prin atributul
omului de a fi o fiintd culturald si creatoare de culturd in spectrul umanismului crestin. In
virtutea acestor considerente, omul, in manifestarea sociald, este in starea de
intersubiectivitate, de comunicare si este creator de valori. Abordarea specifica lui Antim
Ivireanul implica atitudinile omului care se manifestd in primul rand in legdtura cu revelatia,
dar si cu tot universul ce-1 inconjoari si din care face parte. In relatia si modalitatile omului de
a se deschide catre lume, problema interactiunii antropologice este, de fapt, specifica filosofiei
ca hermeneutica a naturii umane. Parcursul existential are la baza o determinare culturala care
la randul ei provine din manifestarile religioase si cultice.

" Gheorghitd Geani, Antropologia culturald. Un profil epistemologic, ed. cit., p. 29.
8 Nicolae lorga, Despre Antim Ivireanul, in rev. Biserica Ortodoxd Romdnd, LV (1937), nr. 11-12, p. 623.
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Axa si dimensiune a lumii materiale si a celei spirituale, cu elemente care provin din
ambele, omul a fost creat ca punct de incopciere si de aceea fiinta lui consta din trup si suflet,
pentru a avea 0 existentd care incepe cu lumea materiala, dar care se implineste in cea
spirituala. ,,Dumnezeu, Cel Binefacator si Creator al tuturor, ne-a facut dintru inceput, luind
tarana din pamant, a suflat asupra noastra cu suflare dumnezeiasca si ne-a creat cu naturd
dubla, facuta in chip minunat. De aceea, prea stralucite si prea cinstitorule de Dumnezeu,
avem datoria, in aceasta viatd, sa le impodobim pe amdndoua — pe suflet si pe trup, care este
facut din pamdnt — cu moravuri bune si folositoare si cu multimea virtutilor’®. Aceasta este
conceptia antropologica pe care 0 prezinta cu maiestrie Antim Ivireanul in opera sa, in special
in Didahii. Antim lvireanul a elaborat o invatatura unitara asupra lumii care cuprinde reflectii
privind valorile general-umane si cultural-nationale. in opera lui Antim Ivireanul se remarca o
structurd tripartitd a temelor de reflectie filosofica, si anume: Dumnezeu, omul si universul;
realitatea axiologica strict legata de morala si impactul constiintei sociale in viata omului. De
asemenea, relatia dintre credinta si ratiune 1incadreaza trei teme filosofice centrale:
a) cunoasterea de sine; b) cunoasterea de Dumnezeu; C) cunoasterea lumii.

Intreaga gandire antimiana este antropocentrici, atat cat priveste gnoseologia, cat si
fenomenologia. Ca fiinta purtitoare a podoabei divine, omul, in contextul creatiei, are 0
dimensiune transcendentd, dar si imanentd. Calitatile sufletesti 1i confera puterea de a se
manifesta rational si spiritual. Aceasta orientare dobandeste un continut real, sustinut de
cunoasterea logica a cosmosului si a propriei fiinte, mai ales prin lumina credintei care nu face
abstractie de cunoasterea logici pe care o aprofundeazd prin cunoasterea misticd sau
duhovniceasca. Din punct de vedere rational-filosofic, putem vorbi de o serie de trasaturi
specifice naturii umane, pe care s-a bazat evolutia materiala, culturala si psihologica a omului.
»Probabil ca este util sa incepem prin a vorbi despre ce este antropologia. Definitia cea mai
larga este aceea ca antropologia reprezinta o stiinta sociala care implica studiul grupurilor
umane si al comportamentului lor: interactiunile lor unul cu celdlalt si cu mediul natural”*?,

Antim Ivireanul, cunoscand filosofia greaca, leaga procesul cunoasterii de invatatura
despre suflet si arata ca sufletul are patru insusiri: vitejia, intelepciunea, dreptatea si
puritateal!. Platon vorbeste, in Republical?, despre cele trei parti ale sufletului uman: partea
rationald, Cea activa si cea apetentd. Partea rationala este cea care deosebeste omul de animal
si este inteleasd drept cea mai naltd parte a sufletului. Ratiunea are calitatea de instinct divin
si e vesnica. Partea activa functioneazd Tmpreuna cu cea rationald, de una singura, fiind
proprie si unora dintre animale. Partea apefenta se refera la impulsurile naturale, la dorintele
trupesti si este, in ierarhia sufleteasca, pe treapta cea mai de jos. Lucrarile sufletului 1i confera
omului o demnitate aparte in opera antimiand si-1 leaga corelativ de normele axiologice.
Aceste capacitati intrinseci omului si inerente sufletului l-au facut iubitor si creator de
intelepciune, de bine si de frumos, ceea ce este specific filosofiei. ,,Pitagora (...) spundnd ca
nici un om nu este intelept, Ci numai zeul. Filosofia se numea mai inainte intelepciune si cel
care o profesa era numit intelept, pentru a ardta ca a ajuns la cel mai inalt grad de

® Antim Ivireanul, Scrieri, Sfaturi crestino-politice, Editie ingrijitdi de Arhim. Mihail Stanciu si Prof. dr.
Strempel Gabriel, Ed. Basilica, Bucuresti, 2016, p. 206.

10 Vveronica Strang, What anthropologists do, Second edition published by Routledge, New York , 2021, p. 1.
Traducere personald a textului: ,,It is probably useful to start by talking about what anthropology is. The
broadest definition is that it is a social science that involves the study of human groups and their behaviour:
their interactions with each other, and with the material environment”.

11 Antim Ivireanul, Scrieri, Invdtatura bisericeascd, ed.cit., p.133.

12 platon, Republica, cartea a V1lI-a, 543a-592b, Editura Enciclopedici, Bucuresti, 1986, p. 347.
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perfectiune sufleteascd, filosof era insd iubitorul de intelepciune.”™® Ceea ce caracterizeazi
natura umana este in primul rand intelepciunea ca realitate intelectuald, morala si sufleteasca,
ca mbinare a actiunilor sufletului, tinute intr-un echilibru prin virtuti. Heraclit din Efes
exprima toate acestea astfel: ,,intelepciunea este un singur lucru: sa ai capacitatea de a
cunoaste toate lucrurile prin mijlocirea tuturor lucrurilor; intelepciunea inseamna (...) sa te
conformezi adevirului ddnd ascultare naturii (physis) lucrurilor”®*. Intregul proces
contemplativ, rational si logic a fost exprimat prin amploarea teoretici. in paradigma gandirii
intelectuale, formulate pe scara evolutiilor istorice, omul este sursa ideilor care, in orizontul
unei existente potentiale, postuleaza noi realitati. Acestea nu preexista inainte de activitatile
lui de cunoastere decat in forma unor preconditii, a unor simple virtualitati.

Cadrul conceptual specific lui Antim Ivireanul are la baza invatatura crestina, si astfel
lumea si omul sunt creatii directe ale lui Dumnezeu; societatea reprezinta locul in care valorile
axiologice au un puternic rol moralizator, iar cultura amplifica ascensiunea morala intr-o
continua cautare a unui bun rost sau firescului de a fi.

2. LUMEA: O FILOSOFIE A FRUMOSULUI SI FENOMENOLOGIE
A CREATIEI DIVINE

Conceptia lui Antim lvireanul despre inceputul si facerea lumii o gasim atat in cadrul
Didahiilor, in care nu se limiteazd doar la gandirea crestina, cat si in lucrarea Chipurile
Vechiului si Noului Testament®®. In aceasta lucrare deosebita si unicd, scrisa din perspectiva
diacronica, autorul a dorit sd gaseascd acele inceputuri ale omenirii prin legatura ideilor
filosofice cu istoria si cultura universald, pentru a oferi o serie de argumente. Prin tematica
abordatd, Antim se axeaza schematic intr-0 genealogie a personalitatilor pe istoria biblica a
lumii pana la Hristos, care a fost pregatita in mod special.

Chipurile Vechiului si Noului Testament*® prezinti un rezumat al istoriei omenirii
care se raporteaza la perioada cuprinsa de la crearea lumii pana la noua erad crestind, cu o
centralitate fatda de poporul ales de Dumnezeu. Conceptual lumea si omul sunt creatii ale
divinitatii spre a se oglindi in ele stralucirea cereasca. De aceea sunt definite ca fenomenologie
a frumosului si podoabe ale operei divine, idee prin care Antim accentueaza filosofia
esteticului, atat prin text, cat si prin intermediul celor 503 portrete ilustrate genealogic din
dorinta de a argumenta si mai bine reperele de antropologie culturala. Cuvantul podoaba este
in directd legatura cu termenul cosmos (koouog), realitate exprimata si prin originea sa

13 Diogene Laertios, Despre vietile si doctrinele filosofilor, ed. cit, p. 118.

14 lon Banu, Filosofia greacd pdnd la Platon, Volumul 1., Partea a ll-a, Editura Stiintifici si Enciclopedici,
Bucuresti, 1979, p. 321-373.

15 Titulul complet: Chipurile Vechiului si Noului Testament, adecd obrazele oamenilor celor vestifi ce se afld in
., Sfanta Scriptura”, in ,,Biblie” si in ,, Evanghelie” si adunare pre scurt istoriilor celor ce s-au facut pe vremea
lor, adeverind « fiestecaruiia viata si faptele atdt a celora ce au vietuit cu viata bund, cdt si a celora ce au
vietuit cu viatd necuvioasd, incepdnd de la Adam si pogordnd pdnd la Hristos, acum intdi intr-acest chip
alcatuita §i agazatd, prin multd nevoin{d si osteneala preasfintitului mitropolit al Ungrovlahiei chir Antim
Ivireanul si inchinatd cu cucerie, spre semn de dragoste adevarata, prealuminatului si inaltatului marelui domn
si obladuitoriu a toata Tara Rumdneascd, lon Constandin Brdncoveanul Basarab Voevod. Dat in vestitul orag
al Targovistei, la anul de la zidirea lumii 7217 (1709), iulie, 1. A se vedea Antim lvireanul, Scrieri, ed.cit., p.
51.

16 Conform lui Gabriel Strempel, Manuscrisul a fost conceput de mitropolitul Antim Ivireanul in vara anului
1709 fi a fost daruit lui Constantin Brancoveanu, cel care il adusese in tard si ii facilitase ascensiunea pdnd la
treapta de arhiereu. A se vedea Gabriel Strempel, Un cronograf ilustrat atribuit mitropolitului Antim Ivireanul,
in Romanoslavica, Nr. XIlI, Bucuresti, 1966, p. 309-353.
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greceasca unde insemna impodobire, infrumusetare. In textele antimiene se desprind trei mari
linii directoare:

a) ideea crearii din nimic - planul fizic;

b) ideea de ordine - ansamblu coordonat care are o finalitate, planul biologic;

c) ideea facerii omului dupa chip divin — dimensiunea axiologica;

Lucrarea Chipurile Vechiului si Noului Testament este dedicata domnitorului Tarii
Romanesti Constantin Brancoveanu (1688-1714). Atat versurile la stema, cat si dedicatia
contin idei care exprimd in proza gandirea antimianda ca filosofie a frumosului si
fenomenologie a operei divine:

»Facut-au Domnul Dumnezeu toate din nefiinta

Si in fiinta le-au adus cu multa biruinta.

Si dupad aceia au zidit, ludnd pamant si tina

Pre omul cel dintai, Adam, fara cuvant de vina.

Dupa asemanarea Sa facu-i inchipuire

Sufland asupra fetii lui si duh de vietuire.

In aceastd operd, Antim a avut in vedere, pe de o parte, 0 istorie a universului si a
omului, iar pe de alta, de a statua ca model si reper axiologic pentru societatea vremii pe
domnitorul Constantin Brancoveanu, care se remarcda in viziunea antimiand prin cununa
virtutilor crestine, moralitate si cultura.

in paginile introductive ale operei Chipurile Vechiului si Noului Testament, dedicate
domnitorului Constantin Brancoveanu, Antim Ivireanul prezinta conceptia creationista despre
facerea lumii din nimic, ex nihilo, din nefiinta. Precizam ca in textul biblic nu se foloseste
termenul din nefiinta - ex nihilo. Acest concept este specific gandirii crestine, dar in filosofie
nu poate fi acceptat, de aceea inceputul (arche) este cautat si gasit in anumite forte creatoare
impersonale. Pentru Antim Ivireanul, lumea este opera iubirii lui Dumnezeu, si daca este
opera iubirii, ea nu poate fi conceputa decat ca fenomenologie a frumosului si podoabad,
daruita celui pentru care a fost creatd, adica omului. Creatorul leaga ratiunea creatiei (modul ei
de existenta) de sinteza ei, omul, ceea ce face ca intreaga cosmologie sa fie interdependenta cu
antropologia, realitate ce se manifesta ca o reflectie a ratiunilor Logosului, Hristos. Acesta are
capacitatea sa o cuprinda in toate dimensiunile timpului si spatiului, in ansamblul ei, dar si in
cele mai mici parti: ,,/Jnceputul, Mijlocul si sfarsitul, stapanul si domnul tuturor fiintelor si
simtitoare si intelegatoare este facatorul tuturor, Dumnezeu. Stapanul insa si sfarsitul tuturor
celor de sub luna este omul. lar sfarsitul omului, pentru care s-a creat de Dumnezeu, este
cdstiQarea si fericirea lui Dumnezeu insugsi”*®. Lumea trebuie priviti ca o podoabi divini, si
nu ca un bun in sine, fara ca omul sa se rezume la ea, are constiinta consubstantialitatii si a
solidaritatii cu ea prin trup, prin asumarea biologica a acelorasi elemente materiale.

Lumea, in viziunea lui Antim lvireanul, este 0 frumoasa armonie, 0 complexitate
estetica intr-o varietate de manifestari. Din diversele cuvinte ce slujesc la denumirea ei, ca de
exemplu creatie sau natura, adica ceea ce S-a nascut, COSMOS, care inseamna ordine sau in
sens mai larg, ordinea universului - cum spuneau latinii universum, etimologic, un tot, un
ansamblu coordonat -, cel mai potrivit creatiei este cel de lume. Lumea, in intelesul ei cel mai
amplu reprezinta un ansamblu al diferitelor existente: ,totul este o sfera infinita al carei
centru se afld pretutindeni, iar circumferinta nicaieri” - Blaise Pascal®®. Lumea, in romaneste,

9917

17 Antim lvireanul, Scrieri, Chipurile Vechiului si Noului Testament, ed. cit., p. 51-53.

18 |dem, Scrieri, Dedicatia din cartea lui Sevastos Chimenitul, Eortologhion, ed. cit., p. 237.

19 Blaise Pascal, Cugetari, text integral, editia Brunschvicg, traducere de Maria si Cezar Ivinescu, Editura Aion,
Oradea, 1998, p. 175.

RRSA  STUDIES AND ARTICLES ©2024 IFIASA  page | 21



i-ﬁ-RS‘ " Revista Romaneasca de Studii Axiologice
- Nr. 6, Anul 5/2024
IFIASA https://www.ifiasa.com/rrsa

provine de la cuvantul latin lumen, care inseamna lumina, in hermeneutica biblica Hristos este
lumina lumii (loan 8,12). Antim prezintd frumusetea lumii ca 0 podoaba conturatd de doua
dimensiuni pamanteasca, si cereasca: ,,Dumnezeu insd, carele numai cu un cuvant au facut i
au zidit toate lucrurile cele vazute si nevazute, poate cu adevarat, cu a Lui preaputernicie, sa
faca stele mai luminoase decdt acestea ce stralucesc pre ceriu si luna mai iscusita decdt
aceasta ce ne povatuiaste noaptea si soare mai stralucitoriu si mai luminat decat acesta,
carele stinge cu lumina lui toate celialalte lumini si ceriuri mai Mari si mai largi in rotocolime
si pasari mai cu dulce glasuri si flori mai cu multe mirosuri si copaci mai nalti §i mai roditori
§i vanturi mai sandtoase si vazduhuri mai de folos si hiara mai multe la numar si mai de multe
feliuri si mai multe lumi decdt aceasta ce lacuim poate sa zideasca in marime si in mestersug
mai minunate”%,

Antim Ivireanul cunogtea gandirea filosofilor antici. Vechii greci credeau ca lumea,
asa cum o intelegem, cu legile ei, nu a existat dintotdeauna, ci ea a luat nastere dintr-un haos
initial, fiind legata de o fazd preexistentd amorfa in care nu exista niciun fel de distinctie si
diferentiere, in care lucrurile si insusirile lor, fenomenele si fiintele nu existau ca atare.
Principiul tuturor lucrurilor este unitatea din care se naste un univers insufletit. Aceasta
unitate, vazuta ca o luptad a contrariilor, este, dupa Heraclit, Armonia Suprema, echivalata cu
Logosul. Imaginea haosului, ca amestec nediferentiat, apare pentru prima data la Anaxagoras
din Clazomenai, care sustine ca ordinea creatiei este datd de Ratiune, nous — Inteligenta, insa
Inteligenta nu face parte din lucrurile lumii, pentru ca atunci ea ar fi fost tot asa de imperfecta
ca acestea, ci inteligenta este independenta de lume. Din perspectiva gandirii lui Antim,
Dumnezeu nu este legat de lume sub forma creatiei lui Platon, ca o identificare a lumii
sensibile cu cea inteligibild; nici prin confundarea cu logosul spermaticos al stoicilor, care
considerau ca ratiunea creatiei este neinsufletitd si inconstienta, exercitata de Logosul ca
ratiune seminald; nici prin emanatie, asa cum considera Plotin; ci Dumnezeu ca persoana este
transcendent si imanent, a cdrui rationalitate se reflectd prin energiile necreate in lume. In
contextul rational al lumii, omul este o fiinta rationala, libera, care are menirea de a implini
sensul universului; el este un macrocosm si lumea poate deveni prin om un
macroantropocosmos.

Antim Ivireanul leagd de structura antropologicd microcosmica parcursul si
finalitatea omului, cel de mediator al tuturor acestor polaritati intr-o unire sintetica, fara
separatie si fara confuzie. De aceea, omul ca tip si arhetip revelat in si de Persoana si opera lui
Hristos este 0 podoaba si o icoana vie de o estetica deosebita, diafana si transcendenta. ,,Toatd
zidirea vazuta §i nevazutd, cuvantdatoare §i necuvdantatoare, cdta s-au facut de cea adanca a
lui Dumnezau intelepciune, inaltate si luminate doamne (cu sensul de: ,,domn, domnitor”),
caré si dupa firea Sa, sileste de-si arata slujba si lucrarea ei, dupd cum i s-au poruncit.
Stihiile ca niste intde pricini indeamna pre toate chipurile neamurilor, de-si dau roada sa la
vremea lor. larda mai vartos de toate, fericita si mai aleasa §i cuvdntdtoarea zidire, omul,
sileste de aduce nu numai un féliu de roada, ce foarte multe cdte trupesti, iara mai multe
sufletesti, de vreme ce si el de doao s-au zidit, adeca den suflet si den trup. Si toate pentru el
S-au dcut §i i s-au dat aciasta simtitoare lume cu toata frumuSetea ei, ca o gradina cu multe
féliuri de flori, ca sa-si aleaga cele de folos, sa se impodobeasca trupeste. Si i s-au dat §i

20 Antim Ivireanul, Didahii, Cazanie la Adormirea Preasfintei Ndscdtoarei de Dumnezeu, Editie ingrijitd de
Arhim. Mihail Stanciu si Prof. dr. Strempel Gabriel, Ed. Basilica, Bucuresti, 2016, p. 297.
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lumea cea de sus den suflarea dumnezdiasca, den carea, cat va vrea, sa-si infrumuseteze
icoana cea sufleteascd si cdt va putea si 0 asemene cu chipu/ icoanei Ziditoriului siu”?*.

Calitatea deosebitd cu care a fost inzestrat omul reprezintd un dat ontologic ce se
actualizeazi in relatia comunitara, in care descopera si sivarseste cele necesare existentei. In
procesul creatiei, omul apare printr-un act mijlocit al lui Dumnezeu ca o fiinta constienta si
libera. ,,Nu e un aruncat intr-o lume, despartita de Dumnezeu, cum spunea Heidegger. El e
sustinut obiectiv in existentd de Dumnezeu cel infinit §i nu poate sa nu tinda subiectiv spre
Absolut”??, Lumea creati nu este o emanatie a divinititii, esenta ei nu se confundi cu esenta
divina ca in panteism, dar nici nu este separatd total de El. Iubirea vesnica este revarsatd in
afara fiintei Sale si nu produce o emanatie in sens neoplatonic, ci o alteritate a fiintei, care
raspunde actului de iubire si se intoarce la fiinta originala. Astfel, omul, prin aportul personal,
prin diversele roade sau virtuti, devine fauritor al propriei sale frumuseti.

Cosmosul, in viziunea lui Antim Ivireanul, este unul antropocentric si, intr-0 oarecare
masura, geocentric. Unitatea si armonia creatiei cuprind si o finalitate sau un scop care se
realizeaza treptat, odata cu trecerea prin timp. Dar ideea de scop intalnita si la Aristotel, care
concepe realizarea lui ca actualizare a perfectiunii, difera atat de emergenta evolutionista, cat
si de determinismul si fatalismul cosmologiilor nebiblice, dar si de teleonomia antica si
moderna care oscileaza intre determinism si libertate, in care energia entropiei distruge lumea,
creatia si omul.

CONCLUZzII

Antim Ivireanul este promotorul unei antropologii si cosmologii specifice. Spre
exemplu, atat omul, cat si lumea au o valoare intrinseca, definita prin termenul podoabad, ca un
superlativ absolut al frumusetii si al perfectiunii. Oamenii se disting de fiintele necuvantatoare
prin faptul ca poseda ratiune si au puterea de a gandi si simti. Didahiile, opera cea mai
complexa a lui Antim, prezintd numeroase argumente filosofice cu privire la frumusetea
naturii, pe care omul o contempla, care il fac sd mediteze si sa se bucure pentru demnitatea lui
in contextul creatiei. In acest scop, Antim induce credinciosilor sii induiosarea si infiorarea,
iubirea si mai ales smerenia — toate in scopul cunoasterii.

De o deosebita importanta filosofica si culturald este manuscrisul Chipurile Vechiului
si Noului Testament, dedicat domnitorului Constantin Brancoveanu, in care diversele teme
prezentate pun in lumina nu doar o parte genealogica a arborelui lui lesei, ci si un sistem
axiologic aplicat de personalititile biblice prezentate ca modele. In ansamblu operele lui
Antim contin valori axiologice care indeamnd la practicarea virtutilor crestine, avand un
caracter moralizator, dar §i o pregatire a omului pentru viata Sociald. Ca adresabilitate, se
disting doua elemente care se succed si se completeaza: unul predominant de natura religioasa,
fiind vorba de norme morale, si un altul cu caracter politic, fiind vorba de reguli pentru
domnitor cum sa conduca poporul. Aceste perspective axiologice si directii morale sunt
specifice operelor Invdtdturd pentru taina pocdintii, Invatdtura bisericeascd, Capete de
porunca si Sfaturi crestino-politice.

2lidem, Scrieri, Dedicatia Psaltirei romdnesti, p. 229-230.
22 Dumitru Stiniloae, Chipul nemuritor al lui Dumnezeu, Editura Mitropoliei Olteniei, Craiova, 1987, p. 37.
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